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ABSTRACT 

 
This research is to understand the ethical tenets elucidated in the Quran and their impact on the 
formation of a virtuous society, starting with the nurturing of individuals who possess high moral 
standards. Morality is essential for the development, maintenance, and improvement of any community, 
as well as strengthening the connections between individuals within it. This study aims to clarify the 
moral principles delineated in the Qur'an by investigating its origin and characteristics. Additionally, 
it seeks to understand the moral standards that encompass both an individual's internal convictions and 
beliefs as well as their external conduct and demeanor. The method entails scrutinizing the ethical 
doctrines present in the Quran's verses. This study employs a thematic interpretation methodology that 
incorporates a deduction-based analytical descriptive technique. The study's main conclusions, 
"Morality in the Perspective of the Qur'an," focus on the essential steps and measures required to foster 
virtue and achieve happiness as a morally upright person. The Qur'an portrays morality as a practical 
necessity that demands immediate action rather than simply theoretical contemplation. The Qur'an 
asserts that the right moral principles are derived from divine revelation rather than from rationality 
or cultural conventions. The moral convictions that govern the sentiments of a Muslim revolve around 
fundamental principles such as tawhid (the unity of God), tawakkal (dependence on God), intention, 
and love. 
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 ملخص البحث

ينطلق هذا البحث من أهمية معرفة معيار الأخلاق في القرآن ودورها في تكوين صلاح مجتمعٍ الذي يبتدئ من تكوين  
ها، وتقوية قوائم الإنسانيات فيها، فيأتي  صلاح إنسانٍ، وتعتبر الأخلاق أمراً أساسياً في سير اĐتمعات وصيانتها وتطوير 

هذا البحث من أجل تسليط الضوء على معيار الأخلاق في القرآن من خلال فهم طبيعة الأخلاق وخصائصها في القرآن 
من جهة، واستنباط معايير الأخلاق، سواء ما يتعلّق بقلب الإنسان واعتقاده وما يتعلّق بسلوكه وصورته من جهة أخرى،  

م التفسير  وذلك  منهج  البحث  هذا  وانتهج  الأخلاق.  عن  تتحدث  التي  القرآنية  الآʮت  من  العديد  استنباط  ن خلال 
الموضوعي بمقارʪت وصفية تحليلية من خلال الاستقراء. وأهم نتائج هذا البحث: يتبينّ أنّ الأخلاق في نظر القرآن جوهره 

فضلاء ننعم ʪلسعادة، ويتحقّق ʪلعمل والتطبيق، حتىّ يحقّق الإنسان  الحديث عمّا الذي يجب علينا أن نفعله لنكون أخياراً  
ما يصبو إليه من خير وسعادةكما يتبينّ أنّ طبيعة الأخلاق في القرآن عمليةٌ، فهي أمر واجب النفاذ والنهوض ϥعبائه  

نظر القرآن هو الوحي، وليس   وتكاليفه فوراً، ليست مجرّد نظرʮت قابلة للجدل، ويتجلّى أنّ معيار الأخلاق الصحيح في
 العقل ولا العادة. ومعيارها الاعتقادي الذي يضبط وجدان المسلم هو التوحيد، والتوكّل، والنيّة، والمحبّة.
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 مقدمة  .١

لقد بذل الفلاسفة منذ القدم جهوداً في وضع معيارٍ للسلوك الأخلاقي، إلاّ أĔّم انتهى đم الأمر كأĔّم جماعة من 
العميان صادفوا فيلاً، وأخذ كلّ منهم يصفه بما لمسته يداه. لم يستطع أحد منهم إعطاء حلّ شاملٍ للمشكلة الخلقية، 

  1940).لمختلفة، ويساعد على توازنه الروحي والمادي (موسى،كما فشلوا في وضع معيارٍ بجوانب الإنسان ا
بمذاهبه وهي الرؤية في الله،  وقد شهد نيكولا مالبرانش، وهو أحد أعلام الفلاسفة الحديثة الذي اشتهر

والسببية، والأنطولوجيا، على الإخفاق المستمر والحيرة التي لقيها الفلاسفة في جهودهم إلى وضع معيارٍ للأخلاق، 
حيث يرى ϥنّ العقل العام هو دائماً واحد لدى الناس جميعاً، وأنّ النظام العام لا يتغير، ومع هذا فالأخلاق تختلف 

  ).1943لمكان (موسى،حسب الزمان وا
والجدير ʪلذكر أنّ المشكلة الأخلاقية لدى الإنسان منشأها طبيعة الإنسان المزدوجة من جسم وروح وعقل 
وإرادة، وعلاقات معقّدة ومتداخلة مع حاجات ورغبات متباينة ومتعارضة. ومن المعلوم أنّ النظرʮّت التي يكون 

شريع متكامل يقيم التوازن أو يوفّق بين طرفي تلك الطبيعة المزدوجة، مصدرها الإنسان لا تستطيع وضع قانون أو ت
  .1967)وعلاقاēا المعقّدة (بدوي،  

والفضيلة.  السعادة  وهما  تحقيقها،  الأخلاقي  التشريع  يهدف  الخير  من  نوعان  هناك  ذلك،  علاوة على 
ولهذا، يسعى علم الأخلاق جاهداً فالسعادة مصدرها الشعور والوجدان، بينما الفضيلة مصدرها العقل والضمير.  
 ). 1988في توحيد هذين النوعين من الخير كغاية قصوى للسلوك الإنساني (الشرقاوي،  

لا يتصوّر أن تتحقّق الفضيلة إلاّ ʪلتخلّص من ضغط رغبات الإنسان وأهوائه، والتضحية đما في سبيل 
باع رغبات الإنسان وعواطفه، والبعد عن كل ما يؤلمه. الحقّ والواجب. بينما لا يمكن أن تتحقّق السعادة إلاّ ϵش

بعبارة أخرى، تتحقّق الفضيلة ʪلجهاد والتضحية، بينما تتحقّق السعادة ʪلراحة والهدوء والاطمئنان. من هنا، نشأت 
 المشكلة الأخلاقية، كيف يمكن أن يكون الإنسان سعيداً وفاضلا في وقتٍ واحدٍ؟

 
 مشكلة البحث  .٢

لقد غفل كثير من الفلاسفة الوضعية أنّ الإنسان، فوق ما في طبيعته من تعقيد وتركيب وتنوع، فهو كائن ينفرد 
 ʪلإرادة، مما يجعل من الصعب التنبّؤ اليقيني بسلوكه واختياراته. كما أنهّ ليس من صنع نفسه أو غيره من المخلوقات. 
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ϥنّ الأخلاق علم معياري، بمعنى أنهّ يضع القواعد العامة والجدير ʪلذكر، كثير من علماء الأخلاق يقولون:
والثابتة، كنموذج مثالي للسلوك يجب الالتزام به في كلّ الأحوال. ولكنّهم في الوقت نفسه يقولون أيضاً ϥنّ موضوع 

).  فيتّضح من ذلك أنّ علماء Majid, 1991علم الأخلاق هو السلوك الإرادي من حيث ما يجب أن يكون (
لأخلاق يوقعون أنفسهم في إشكال من الصعب إزالته، وهو لما كانت حياة الإنسان وحاجاته متنوّعة ومتجدّدة ا

ʪستمرار، فكيف يمكنه التوفيق بين القاعدة التي وضعها علم الأخلاق للسلوك وبين واقع الفرد الذي يصدر عنه 
 هذا السلوك؟ 

ϥ نّ التشريع الأخلاقي ليس له إلاّ مصدر واحد، وهو الوحي. إزاء هذا الفشل، لم يبق للإنسان إلا التسليم
فالوحي وحده الذي يتوجه إلى النفس ϥكملها، ويقدم إليها زاداً متكاملاً، يتغذّى منه القلب والعقل والجسد بدرجة 

تعالى هو خالق الإنسان، و   ƅوالعدل. فا والتسليم đذه الحقيقة في الحقيقة استواء مع الحق  العليم متساوية.  هو 
بماضيه وحاضره ومستقبله، فهو الأحقّ وحده ϥن يكون المشرع الوحيد لما يجب أن يكون عليه الإنسان، وهو أعلم 

 ʪلسبل التي تحقق السعادة والفضيلة للإنسان في آنٍ واحدٍ. 
رʭ الله في إنّ تجاهل الإنسان đذه الحقيقة وإعراضه عنها ʭبع من غرور الإنسان بمصيره وسعادته. وقد حذّ 

كتابه العزيز من هذا الغرور، لأنهّ يبهم في نفوس الإنسان معنى الخير والحق، والمصير الذي ينتظره من الإعراض عن 
نْسَانُ مَا غَرَّكَ بِرَبِّكَ الْكَريمِِْۙ  كَ فَـعَدَلَكَۙ   ﴾٦﴿   سبله. قال تعالى: ﴿ʮٰيَُّـهَا الاِْ وْرةٍَ فيِْ اَيِّ صُ   ﴾ ٧﴿  الَّذِيْ خَلَقَكَ فَسَوّٰ

بَكَۗ  تُكَذِّبُـوْنَ ʪِلدِّيْنِۙ   ﴾٨﴿ مَّا شَاۤءَ ركََّ بَلْ  عَلَيْكُمْ لحَٰفِظِينَْۙ   ﴾ ٩﴿كَلاَّ  يَـعْلَمُوْنَ مَا   ﴾ ١١﴿كِراَمًا كَاتبِِينَْۙ   ﴾١٠﴿ وَاِنَّ 
 )14-6:لانفطار﴾ (ا١٤﴿وَّاِنَّ الْفُجَّارَ لفَِيْ جَحِيْمٍ   ﴾ ١٣﴿اِنَّ الاْبَْـرَارَ لفَِيْ نعَِيْمٍۙ   ﴾١٢﴿تَـفْعَلُوْنَ 

فانطلاقاً من أهمية معرفة معيار الأخلاق في القرآن ودورها في تكوين صلاح مجتمعٍ الذي يبتدئ من تكوين 
انيات فيها،  صلاح إنسانٍ، وتعتبر الأخلاق أمراً أساسياً في سير اĐتمعات وصيانتها وتطويرها، وتقوية قوائم الإنس

فيأتي هذا البحث من أجل تسليط الضوء على معيار الأخلاق في القرآن من خلال فهم طبيعة الأخلاق وخصائصها 
في القرآن من جهة، واستنباط معايير الأخلاق، سواء ما يتعلّق بقلب الإنسان واعتقاده وما يتعلّق بسلوكه وصورته 

 من الآʮت القرآنية التي تتحدّث عن الأخلاق. من جهة أخرى، وذلك من خلال استنباط العديد  
إنّ التساؤل الرئيس في هذه الدراسة: ما معيار الأخلاق في القرآن؟، ومن هذا السؤال تندرج وتتفرع تحته 

 أسئلة أخرى، منها: 
 كيف يرى القرآن جوهر الأخلاق؟ .١
 كيف كانت طبيعة الأخلاق في القرآن ؟  .٢
 ء القرآن الكريم ؟ ما المعيار الإعتقادي للأخلاق في ضو  .٣

من خلال البحث يتّضح أنّ هناك بحوʬً نظرية كثيرة قد تناول موضوع الأخلاق في ضوء القرآن، إلاّ أĔّا 
بشكلٍ عامٍ تتناول هذا الموضوع بمقارʪت مختلفة عن هذا البحث؛ حيث ذكرت تلك البحوث الأخلاق السلوكية 
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كر بعضاً من تلك البحوث العلمية، على عموماً من دون تفصيل،  ومن دون ذكر طبيعة الأخلاق في القرآن. ونذ 
 سبيل المثال من غير حصرٍ ما يلي:

رسالة دكتوراه كتبه محمد عبد الله دراز، وترجمها عبد الصبور شاهين، من جامعة السوربون بفرنسا عام  .١
وفي   .دستور الأخلاق في القرآن دراسة مقارنة للأسس النظرية للأخلاق في القرآن  تحت عنوان  1947

لرسالة تطرق الباحث إلى العديد من المفاهيم الأخلاقية، ابتداءً من مفهوم الإلزام، المسئولية، و الجزاء،  هذه ا
 و النية،  إلى مفهوم الجهد. وغلب في هذا البحث طابع فلسفي،  يختلف عن هذا البحث. 

تحت عنوان الأسسالأخلاقية  في    م 2012رسالة دكتوراه كتبه ريما شريف، من جامعة القاهرة ʪلقاهرة عام   .٢
العهد  القديم  مع  مقارنتها  ʪلقرآن  الكريم. تركّز هذه الرسالة على الأصول الاعتقادية للعهد القديم التي 
تؤثر في الأسس الأخلاقية، وتركّز  أيضاً في  ضوء  النظرية  الأخلاقية  القرآنية على الأسس الأخلاقية في 

 لرسالة لا تتناول غالب موضوعات هذا البحث. العهد  القديم. وهذه ا
م. تحت عنوان موسوعة  1971موسوعة علمية كتبه أحمد  الشرʪصي، وطبعها دار الرائد  العربي ببيروت عام   .٣

أخلاق  القرآن. تتكون هذه الموسوعة من ستّة مجلدات، وتتناول عن مجموعة من القيم الأخلاقية، إلاّ أĔّا 
 طبيعة هذا البحث. في جملتها تختلف عن  

رسالة ماجستير كتبه ماجد العصيمي، تحت إشراف  الدكتور محمد  خياط، من جامعة  أم  القرى بمكة   .٤
هـ تحت عنوان الأخلاق العملية في القرآن الكريم. تطرقت هذه الرسالة إلى ١٤٢٩هـ/ ١٤٢٨المكرمة عام  

لمعلم المسلم، إلا أĔا لم تركز إلى ما يركز به بيان مفهوم الأخلاق، وأقسامها في القرآن، كما تناول أخلاق ا
 هذا البحث. 

هـ تحت عنوان ١٣٩٦رسالة ماجستير كتبه عبدالعزيز الشبل، من جامعة الملك عبدالعزيز بمكة المكرمة عام   .٥
التكليف، والقيم  الأخلاقي هما  البحث  الرسالة موضوعين رئيسين في  تتناول هذه  القرآن.  الأخلاق في 

 القرآن الكريم.، إلا أĔّا لم تتطرق إلى موضوعات هذا البحث. الأخلاقية في  
م تحت 1984/هـ١٤٠٤رسالة ماجستير كتبه حامد سالم الحربي، من جامعة أم القرى بمكة المكرمة عام   .٦

عنوان مدى تطبيق المدرسة للقيم التربوية المستنبطة من سورة الحجرات. تطرقت هذه الرسالة إلى بيان القيم 
لمستنبطة من سورة الحجرات، وتركّز على قيم أخلاقية مستنبطة من  تلك السورة، وهي لا تتناول التربوية ا

 غالب موضوعات هذا البحث.
هـ تحت 1411رسالة ماجستير كتبه عدʭن عبد الرحمن الميمني، من جامعة أم القرى بمكة المكرمة عام   .٧

. تطرّقت هذه الدراسة إلى بيان موضوع القرآن الكريم عنوان التربية  الأخلاقية  في  الآʮت  المكية  والمدنية
والتربية الأخلاقية، وتناولت ذكر التوجيهات الأخلاقية في السور المكية وفي السور المدنيّة، وبيان التوجيهات 
الأخلاقية المشتركة. وفي تركّز هذه الدراسة مجملها على التربية الأخلاقية من خلال السور المكية والمدنية، 

 دون التطرّق إلى غالب ما تناوله هذا البحث. 
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 . نتائج البحث ٣
 بعد كتابة هذا البحث، يتوصّل الباحث إلى أهمّ النتائج الآتية:

يرى القرآن ϥنّ الحديث عن الأخلاق جوهره الحديث عمّا الذي يجب علينا أن نفعله لنكون أخياراً فضلاء  .١
ننعم ʪلسعادة. ويتحقّق علم الأخلاق وثمرته ʪلعمل والتطبيق، والجانب النظري فيه إنمّا هو وسيلة لتحقيق 

 ه من خير وسعادة. ما يجب أن يكون على أكمل وجه، وحتىّ يحقّق الإنسان ما يصبو إلي
والنهوض ϥعبائه  .٢ النفاذ  أمر واجب  أĔّا  القرآن الأخلاق على  القرآن عمليةٌ، ويقدّم  طبيعة الأخلاق في 

ما يعترض الإنسان من  الأمثل لكلّ  فهي الحلّ  للجدل،  قابلة  أĔّا نظرʮت  ليست على  وتكاليفه فوراً، 
 مشكلات تحول بينه وبين خيره وسعادته. 

الصحيح في نظر القرآن هو الوحي، وليس العقل ولا العادة. ومعيارها الاعتقادي الذي معيار الأخلاق   .٣
 يضبط وجدان المسلم هو التوحيد، والتوكّل، والنيّة، والمحبّة.

 
 منهج البحث  .٤

وانتهج هذا البحث منهج التفسير الموضوعي بمقارʪت وصفية تحليلية من خلال الاستقراء، حيث تجمع 
الآʮت القرآنية التي تتحدث عن الأخلاق ومعاييرها، ثم ترتب الآʮت مكيها ومدنيها، وربطها ʪلموضوعات 

 التي يريد الباحث الإجابة عن الأسئلة التي دار البحث حولها. 
 

 لتحليلالنتائج وا .٥
 . مفهوم الأخلاق في القرآن٥٫١

). والخلق في اللغة يطلق على السجية والمروءة والعادة والدين (الأصفهاني، 2004الأخلاق جمع خلق (القسطلاني،  
). فسّر ابن عباس 4 :68). وقد ورد كلمة خلق في القرآن في قوله تعالى: ﴿وَانَِّكَ لعََلٰى خُلُقٍ عَظِيْمٍ﴾ (القلم،  2009

). والأخلاق đذا المعنى تكون عبارة عن نظام من العمل الذي 1963كلمة خلق هنا بمعنى الدين (ابن الأثير،  
الغير، من حيث ما يجب أن يكون عليه هذا  السلوك مع النفس ومع  يهدف إلى تحقيق الحياة الخيرّة ونمط من 

من الدين فقط، ولكنّها جوهر الدين وروحه، فالدين في جوهره   السلوك. يمكننا القول ϥنّ الأخلاق ليست جزءاً 
القيم  عبارة عن الواجبات التي يلتزم đا الإنسان تجاه ربهّ وتجاه نفسه وتجاه غيره من المخلوقات. لذلك قال ابن 

 ): "الدين كلّه خلق، فمن زاد عليك في الخلق زاد عليك في الإيمان." 2003(
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﴾كما وردت كلمة خلق في قول ۙ
وفسّر العلماء   26:13).الشعراء،(ه تعالى أيضاً: ﴿اِنْ هٰذَا اِلاَّ خُلُقُ الاَْوَّلِينَْ

). والأخلاق بمعنى السجية والعادة والمروءة تكون 1979كلمة خلق في هذه الآية بمعنى العادة والسجية (ابن فارس،  
حتى يصبح عادة، ويصدر من الإنسان دون   عبارة عن Ϧكيد الغاية من الفعل الخير وترسيخه في السلوك الإنساني

 تكلّف ولا مراجعة، وحتىّ يكون الخلق للصورة الباطنة أشبه في استمراره ورسوخه ʪلخلق للصورة الظاهرة. 
مثلاً عرّف الأخلاق   ) 2015(وقد عرّف العلماء الأخلاق بتعريفات اصطلاحية متنوعة. فابن مسكويه  

عالها من غير فكرٍ ولا رويةٍ. وهذه الحال تنقسم إلى قسمين: منها ما يكون طبيعياً Ĕّϥا حال للنفس داعية لها إلى أف
من أصل المزاج، كالإنسان الذي يحركّه أدنى شيء نحو الغضب، ومنها ما يكون مستفاداً ʪلعادة والتدرّب، وربما 

 كان مبدأه ʪلروية والفكر ثم يستمرّ عليه أولاً فأوّل حتى يصير ملكة وخلقاً. 
) عرّف الخلق تعريفاً يتضمّن العنصرين، مع بيان معياره، حيث يرى الأخلاق Ĕّϥا 1967ينما الغزالي (ب

"عبارة عن هيئة في النفس راسخة، عنها تصدر الأفعال بسهولة ويسر، من غير حاجة إلى فكر وروية. فإن كانت 
يت تلك الهيئة خلقاً حسناً. وإن كان الصادر الهيئة بحيث يصدر عنها الأفعال الحميلة المحمودة عقلاً وشرعاً، سم

 الفعّال القبيحة، سميّت الهيئة التي هي المصدر خلقاً سيئاً".
التعريفين   هذين  أنّ  إلاّ  والغزالي،  مسكويه  ابن  من  قدّمها كلّ  الذي  التعريفين  اختلاف  الرغم من  على 

حظ فيها الجانب النظري للأخلاق، مثل يلاحظ فيه الأساس النفسي للسلوك. كما أنّ هناك تعريفات أخرى يلا
 علم الأخلاق قاعدة السلوك، علم الأخلاق علم الخير والشر، وغيره من التعريفات. 

في عمومه، يعرّف علم الأخلاق ϥنهّ العلم الذي يبحث أو يجب أن يكون، كذلك في الغاʮت التي ينشدها 
نساني ويميّز النسبي منها عن المطلق، كما يبحث في أفضل الوسائل وأشرفها، الكفيلة بتحقيق الغاʮت السلوك الإ

). بعبارة أخرى، علم الأخلاق هو علم ʪلفضائل وكيفية Mariam, 2010(التي يتحقّق đا كمال الإنسان وسعادته  
 (Salahaddin, 1983).عنها الإنسان    تحصيلها ليتحلّى đا الإنسان، وʪلرذائل وكيفية اجتناđا ليتخلّى

وفحوى هذا التعريف هو محاولة جادة لوضع إجابة مقنّعة عن سؤال بسيط ومحدّد، لكنّه على قدرٍ كبيرٍ 
من الأهمية: ما الذي يجب علينا أن نفعله لنكون أخياراً فضلاء ننعم ʪلسعادة؟ وقيمة النظرʮت الأخلاقية أو الجانب 

السؤال النظري في علم الأخلا قيمته وأهميته من مقدار الصدق والحقّ الذي يقدّمه للإجابة على هذا  ق يستمدّ 
  ) 1990(عطية،  

والجدير ʪلذكر، ينبغي أن لا يغفل ولو لحظة واحدة أنّ الإجابة على ذلك السؤال الأساسي يستمدّ حياته 
بما يجب عليه أن يفعله، بل فضله في أن وحيويتّه وقيمته ʪلتطبيق فحسب. فالإنسان لا يكون فاضلاً Đرّد علمه  

يعمل بما يجب عليه أن يفعله. بعبارة أخرى، عليه أن يعمل بما يعلمه ويؤمن ϥنهّ خير، لا يكتفي بمجرّد العلم ʪلخير 
 ).1999والإيمان به فقط، دون تطبيق ما يعلم ويؤمن به (بدره اي،  

    الإيمان ʪلعمل الصالح في العديد من الآʮت، منها قوله تعالى:من الواضح أنّ القرآن كثيراً ما يقرن  
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źŶُŲِİۡųُنَ 
ۡ
ɉٱ ŃََŰۡŦ

َ
źšُŒِٰɗَ űۡŹِِĻنَ   ŉَۡũ̂ أ

َ
ƆŔَ Ǎِ űۡŸُ ŴَŽِ

ğ
ȑنَ   ̃ٱźŗُِŋšۡŲُ ِźŤۡ

ğ
Űɉٱ ŴِŠَ űۡŸُ ŴَŽِ

ğ
ȑ̄وَٱ    űۡŸُ ŴَŽِ

ğ
ȑوَٱ

źٰةِ źُŰِšٰɤَنَ 
َ
Ŭ ğŌŰِɉ̅  ِŧٰɖَ űۡŹِŁِوŋُŧُِů űۡŸُ ŴَŽِ

ğ
ȑنَ وَٱźŞُ̆  َǻŲِźُŰɊَ ُǞۡţَ űۡŹُğȫِıَŦ űۡŹُŶُٰʅَۡŽ

َ
Ɂ ĺۡŭَ

َ
ŰɊَ ĵŲَ ۡو

َ
زűۡŹِŁِٰɩَۡ أ

َ
Ģ أ

َ
ȇَ 

ğ
ƅِ̇إ  

ĵšَدُونَ 
ۡ
ůٱ űُŸُ ūَِɌ

Ģ َůْو
ُ
įَŦ ūَِɉٰəَ َٓوَرَاء ٰǌَļَȨۡٱ Ŵِųَȯَ̈   َنźŠُٰɚَ űِۡŸŉِŹۡȭََو űۡŹِِļٰɰَٰɨَ

َ
Ɓِ űۡŸُ ŴَŽِ

ğ
ȑ̉وَٱ   ِ ĻٰʆََŰŔَ ٰ َȇَ űۡŸُ ŴَŽِ

ğ
ȑوَٱ  űۡŹِ

ʆَرźُľِٰنَ  źŞُِŦĵَƘُ̊نَ 
ۡ
ůٱ űُŸُ ūَِɌ

Ģ َůْو
ُ
ونَ  ̋أ ُȒِٰɗَ ĵŹَžِȯ űۡŸُ َدَوۡسŋِۡŧ

ۡ
ůنَ ٱźُľِŋَŽ ŴَŽِ

ğ
ȑ11-1المؤمنون،  سورة  (   ̌ٱ .(  

يلاحظ من تلك الآʮت أنّ العمل شرط لصحّة الإيمان وقبوله، لأنّ المؤمن لا ينبغي أن يناقض قولهُ فعلَه، 
  القرآن الذي يستنكر بشدّةٍ انفصال الكلمة عن الفعل أو العلم عن التطبيق، كما في قوله تعالى: فيقع تحت لوم  

źُŰِŪšۡȩَنَ   
َ

ƆَŦ
َ
أ  ۚĶَٰɮَŭِ

ۡ
ůٱ źُŰļۡȩَنَ   űۡļُŵ

َ
وَأ  űۡȲُŏَŧُŵ

َ
أ وźۡŏَȿَĻَنَ   ِ ّǚِ

ۡ
ɉĭِķ ٱĵğȍسَ  ŋُɊُونَ 

ۡ
įَĻ

َ
Ɂ۞̭   )وقوله   )، 44البقرة،    سورة

ŴŽَِ   تعالى:
ğ

ȑٱ ĵŹَ ĠȬ
َ
ɂĢ َŽ َنźُŰšَŧۡȩَ  

َ
ƅ ĵŲَ źنَ 

ُ
ɉźŪُȩَ űَِɉ  

ْ
ءَاźŶُŲَا źُŰšَŧۡȩَنَ   ̃   

َ
ƅ ĵŲَ  

ْ
źا

ُ
ɉźŪُȩَ ن 

َ
أ  ِ ğĬٱ ŉَŶŠِ ĵļًŪۡŲَ  َǚُ

َ
Ŭ̄     سورة)

 . )3-2الصف:  
  :الله علاوةً إلى ذلك، يتوعّد القرآن الذين لا يطبّقون العدل على أنفسهم وغيرهم بدرجةٍ متساويةٍ، فيقول 

  ǻَِŧِŧّśَųُ
ۡ
Űِ
ّ
ů ŮٞɆَۡنَ  ̂ وźُŦźۡļَŏَۡȹ ِسĵğȍٱ 

َ
ȇَ 

ْ
źا

ُ
ɉĵļَȱۡإذَِا ٱ ŴَŽِ

ğ
ȑونَ  ̃ ٱ ُǪِۡƞُ űۡŸُźُŵَز ğو و

َ
űۡŸُź أ

ُ
ɉǽَ (سورة المطففين).   ̄ ˯ذَا  

) ϥنّ تلك الآʮت تدلّ على ضرورة التحلّي ʪلإنصاف والموضوعية حتىّ في المناظرة. 2003يرى السعدي (
لوم أنّ كلّ واحد من المتناظرين يحرص على الحجج التي تنصر رأيه، أشارت الآية إلى وجوب أن ينظر الكلّ فمن المع

 إلى حجج خصمه الّتي لا يعلمها، فينظر في أدلةّ خصمه كما ينظر في أدلتّه هو. 
فيه إنمّا هو فيتّضح من ذلك كلّه أنّ غاية علم الأخلاق وثمرته تتحقّق ʪلعمل والتطبيق، والجانب النظري  
 وسيلة لتحقيق ما يجب أن يكون على أكمل وجه، وحتىّ يحقّق الإنسان ما يصبو إليه من خير وسعادة. 

 
 . طبيعة الأخلاق في القرآن٥٫٢

الأخلاق في القرآن أخلاقٌ عمليةٌ. حينما يقدم القرآن لنا الفضائل والواجبات الأخلاقية، يقدّمها على أĔّا أمر 
وض ϥعبائه وتكاليفه فوراً، ليست على أĔّا نظرʮت قابلة للجدل، فهي الحلّ الأمثل لكلّ ما واجب النفاذ والنه

). كما أنّ أيّ تقصير في تطبيقها على 1973يعترض الإنسان من مشكلات تحول بينه وبين خيره وسعادته (دراز، 
 الإنسان في دنياه وآخرته. الوجه الذي رسمه الوحي يفقدها فاعليّتها في تحقيق ما ترمي إليه من إسعاد  

بينّ القرآن أنّ دور الإرادة الإنسانية حيال الأخلاق هو الإخلاص التّام في تطبيقها على الوجه الذي وردت 
فيه، وعدم السماح لأيّ مصدر آخر مزاحمة الوحي، كسلطان وحيد لا يجب أن تدين الإرادة ʪلطاعة والولاء إلاّ له 

)Kevin, 2002  .(  الأساس الذي تنبني عليه الأخلاق في القرآن، ويتّضح هذا من خلال قوله تعالىفهذا هو  :

ُ يحَْكُمُ لاَ مُعَقِّبَ لحُِكْمِهۗ﴾﴿  )، وقوله تعالى: 62 :6الأنعام، سورة  ﴾(  ﴿...الاََ لهَُ الحُْكْمُ... ّٰɍ13الرعد، سورة (  وَا: 
ٰ   )، وقوله تعالى:41 ğƲńَ َنźŶُŲِİُۡŽ  

َ
ƅ ūَِɅَّوَر 

َ
ƆَŦ  ĵ ğųِɊّ ĵŁَٗŋńَ űۡŹِŏِŧُŵ

َ
 Ǎِٓ أ

ْ
 ŉُِƒَوا

َ
ƅ ğűȪُ űۡŹُŶَۡɀَķ ŋَłَőَ ĵųَžِȯ َكźųُِŭَّƘُ 

  ĵųٗžِŰŏَۡȶ 
ْ
źųُِا

ّ
Űŏَُȹَو ĺَžۡŘََũ)  ت. 65 :4النساء،  سورةʮوغيرها من الآ ،( 
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والترغيب وبشتىّ الوسائل تحفزʭ من أمعن النظر في القرآن يجد أنهّ يقدّم لنا تلك الأوامر في ثوب من الإغراء  
وهو مصحوب  القرآن إلاّ  في  واجباً  الأكمل، فلا نكاد نجد  الوجه  والتنافس في أدائها على  على الاستجابة لها 
بمسوّغات قبوله ومبررّات أدائه، إلاّ أنهّ يجب أن لا يفهم أنّ هذه المسوّغات هي العلّة على التنفيذ، وإنما العلّة في 

 )   James, 1961أن تكون قبل كلّ شيء الأمر الإلهي (التنفيذ يجب 
فعلى سبيل المثال، حينما أمرʭ الله ʪلصلاة في القرآن، وهي أخصّ ما يطلب من العبد شكراً لنعم خالقه، 

تَـنـْهٰى عَنِ الْفَحْشَاۤءِ ﴿اِنَّ الصَّلٰوةَ    ϩمرđ ʭا مقترنة بمسوّغها، من آʬرها الحميدة التي تعود على الفرد والجماعة، فيقول: 
 29:45).وَالْمُنْكَرِ ۗ﴾ (العنكبوت،  
السعدي ( ) ϥنّ من أقام الصلاة بخشوع، وأتمّ أركاĔا وشروطها، استنار قلبه وتطهّر، وازداد  2003يرى 

 كر.يقينه، وقوى إرادته في الخير، وقلّ ميوله إلى الشرّ، فمن حافظ صلاته đذا الوجه تنهى عن الفحشاء والمن
وحين ϩمرʪ ʭلزكاة، يسوغّ أمره ʬϕرها الطيبة في نفوسنا وفي بنياننا الأسري والاجتماعي، وحتىّ في تسميته  
لهذا الواجب ما يعطى كل المعاني التي يقصد تحقيقها منه، فبذل المال فوق ما فيه من تراحم وتعاون وتقوية لأواصر 

)، ومن هنا أردفها Fadlo, 1980(  بخل والشح وتزكية لفطرēا الخيرةالمحبّة الاجتماعية تطهير للنفس من رذيلة ال
َ ĵŲَ    ). ثم يبين أثرها فيقول:ʪ2: 110لصلاة في قوله تعالى: ﴿وَاقَِيْمُوا الصَّلٰوةَ وَاٰتوُا الزَّكٰوةَ ۗ﴾ (البقرة،   ğĬٱ 

ْ
źŪُğȩĭَŦا

  
ْ
źšُžŚِا

َ
وَأ  

ْ
ťۡųُ ٱűۡļُšۡśََļŎۡ وَٱźšُųَŎۡا

ۡ
ɉٱ űُŸُ ūَِɌ

Ģ َůْو
ُ
įَŦ ِۦŷŏِŧۡȫَ  ğŃőُ َقźُŽ ŴŲََو  ۗűۡȲُŏِŧُŵ

َ
ِ
ّ

Ɓ ˊ ٗǞۡŇَ 
ْ
źŪُِŧŵا

َ
 :64(التغابن،    وَأ

ĵĸَńۡرِ وَٱĵĸَŸۡĠŋɉنِ  ﴿   بل يشدّد القرآن الوعيد للمقصّر في أدائها، فيقول:).  16
َ ۡ
Ɓٱ ŴَِŲّ ˊǞِٗĿ

َ
Ŭ ğِإن 

ْ
ŴَŽِ ءَاźٓŶُŲَا

ğ
ȑٱ ĵŹَ ĠȬ

َ
ɂĢ َŽ۞

 ُŰȱُ
ۡ
įَ

َ
Ȏ ُŽ 

َ
ƅَو Ĺَ ğŘِŧ

ۡ
ůوَٱ  ĶَŸَ ğȑونَ ٱ ُǣِȲَۡŽ  ŴَŽِ

ğ
ȑوَٱ  ِۗ ğĬٱ ŮِžِȼŎَ ŴŠَ َون ĠŉŕَُɆَو Ůِśِٰɭَ

ۡ
ůĭِķ  ٱĵğȍسِ 

َ
ʆَŲۡلٰ

َ
أ ź  Ǎِ ĵŹَȫَźŪُِŧŶنَ 

 ٖ̍ Ȏِ
َ
Ŋَšَِķ űŸُۡابٍ أ ِǬَّȼَŦ ِ ğĬٱ ŮِžِȼỌَ̆  ،34 :9). (التوبة 

رادة، وتمرسها على الإذعان للحق والصبر على المكاره أمّا الصوم فواجب، يسوغّ قبوله ما فيه من شحذ الإ 
أنّ فيه معنى التراحم والتواصل   في سبيل المثل الأعلى، والتخلّص من سلطان الهوى والأʭنية وحبّ الذات. كما 
القويةّ  الأمم  فيها كلّ  تربّت  مدرسة  الصوم  هنا كان  ومن  الإنساني.  الإخاء  الأمّة وتحقيق  طبقات  بين    الوجداني 

)Fadlo, 1980  .(:وهذا ما يبشير إليه القرآن في تقديمه لهذا الواجب حين قال تعالى    Ķَِļ
ُ
Ŭ 

ْ
ŴَŽِ ءَاźŶُŲَا

ğ
ȑٱ ĵŹَ ĠȬ

َ
ɂĢ َŽ

źŪُğļȩَ űۡȲُنَ 
ğ
Űšَ

َ
ů űۡȲُِŰۡĸȰَ ŴŲِ ŴَŽِ

ğ
ȑٱ 

َ
ȇَ Ķَِļ

ُ
Ŭ ĵųَ

َ
Ŭ ُمĵžَ ِŕّɉٱ űُȲُžۡ

َ
ŰŠَθ     )،ولهذا، ليس مصادفة 183 :2  البقرة .(
يكون الوقت الذي فرض لأداء هذا الواجب أنسب الأوقات التي يتلقّى فيها الإنسان تشريع الخير والحقّ والعمل أن  

ĵَũŋۡŧُنˏِ  به، فيقول:
ۡ
ůىٰ وَٱŉَŹُ

ۡ
ɉٱ ŴَِŲّ ĺٰٖɰَِžَّɅَسِ وĵğŶŰِ

ّ
ů ىŉٗŸُ ُءَانŋۡŪُ

ۡ
ůٱ ِŷžِȯ 

َ
Ōŵلِ

ُ
يِٓ أ

ğ
ȑنَ ٱĵŘَɊََر ŋُŹۡőَκ 185 ):(البقرة 

الحجّ، والطهر   بينما  الزكاء  فيه  يتحقّق  الذي  والنموذج  وثمارها،  الإسلامية  الواجبات  الجامع لأنواع  فهو 
الإنساني والاجتماع الديني. فالحجّ مقارنة بغيرها من العبادات الإسلامية الأخرى يعتبر طوق النجاة الذي يحمل 

źَۡمَ ōَِɌَŽ  :  )، حيث قال تعالىFadlo, 1980(الإنسان إلى الشاطئ الآمن، وهو ختام الأمر الذي به تمام الإسلام  
ۡ

Ȏٱ
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 ُȲžَۡŰŠَ  ĺُųۡųَȩۡ
َ
Ɂَو  űۡȲُŶَŽِد  űۡȲَُů  ĺُ

ۡ
Űųَȱۡ

َ
أ źَۡمَ 

ۡ
Ȏٱ وَٱźۡŒَŇۡنِˏ   űۡŸُۡźŒَۡ َƛ  

َ
ƆَŦ  űۡȲُِŶŽِد  ŴŲِ  

ْ
ŋُŧَȱَوا  ŴَŽِ

ğ
ȑٱ  Ʋِųَšِۡŵ  űۡ

 َǞۡţَ Ĺٍŕَųَۡƥَ Ǎِ ğŋśُŗۡٱ Ŵِųَȯَ ۚĵŶٗŽِد űَٰʄَŎۡ ِ
ۡ

ƃٱ űُȲُ
َ
ů ĺُžŗَِوَر   űٞžńِğرٞ رźŧُȮَ َ ğĬٱ ğِنıَŦ ٖ̍

ۡľ ِ ِ
ّ

ƃ ťِٖŵĵłَļَŲُ،3).(المائدة 

حينما يقدّم القرآن واجب الحجّ، فقدّمه مقترʭً بنفع الإنسانية وصلاحها مطلقاً، لتستوعب كلّ آفاق الخير 
űۡŹُ  الإنساني، تنبيهاً إلى أهمية القيام đذا الواجب وما فيه من خيرً غير محدودً، حيث قال تعالى:  

َ
ɉ şَِŧٰɰَŲَ 

ْ
ŉُŹَŒَۡɀِوا

ّ
ů

 
َ
Ɂ  ٓǍِ  ِ ğĬٱ  űَŎۡٱ  

ْ
ŋُوا

ُ
ŬŊَۡɆَو َǞِŪŧَ

ۡ
ůٱ  ōَِɋٓĵَ

ۡ
Ȋٱ  

ْ
źųُِšŚۡا

َ
وَأ  ĵŹَŶۡŲِ  

ْ
źُȀَُŦا  ̩űِٰɿَۡŵ

َ ۡ
Ɓٱ  ĹِųَžŹَِķ  ŴِۢŲّ  űŹُȰََرَز  ĵŲَ  ٰ َȇَ  ĺٍٰɨَźُŰšۡ ğŲ  ٖ̄ ĵğŽ̝   

 28 :22) الحج،(

) أنّ من مظاهر منافع الحجّ الدينية: غفران ذنوب الحجّاج، وقبول دعواēم، و 1997أوضح الطنطاوي (
الله. بينما من مظاهر منافع الحجّ الدنيوية: اجتماعهم وتعارفهم في ذلك المكان الطاهر، ومن ثمّ تعاوĔم إصابة مرضاة  

 على البرّ والتقوى، وتبادل المنافع عن طريق التجارة فيما بينهم، وغير ذلك. 
التي أطلقها القرآن من أمعن النظر في تشريع الحجّ، يجد أنهّ يحتوي على امتداد لا Ĕائي من الخيرات والمنافع  

من غير حصر، أو تحديد بزمان أو مكان. كما أنّ الحجّ هو المرآة التي تعكس الصورة الكاملة للاجتماع الديني 
ِ ŋٖɊِĵŗَ    شكلا وموضوعاً. وقد صوّر لنا القرآن هذا الأمر في قوله تعالى:

ّȁُ ٰ
َ

ȇََو 
ٗ

ƅĵŁَِكَ رźُĻ
ۡ
ɂَŽ ِŀَّ ۡơĭِķ ِسĵğȍٱ Ǎِ ذِّن

َ
وَأ

 َŽ ٖŨžųِŠَ ٍŀَّŦ  ِ
ّȁُ ŴŲِ ǻَِĻ

ۡ
į̜    ِĹųَžŹَِķ ŴِۢŲّ űŹُȰََرَز ĵŲَ ٰ َȇَ ĺٍٰɨَźُŰšۡ ğŲ ٖ̄ ĵğŽ

َ
Ɂ  ٓǍِ  ِ ğĬٱ űَŎۡٱ 

ْ
ŋُوا

ُ
ŬŊَۡɆَو űۡŹُ

َ
ɉ  şَِŧٰɰَŲَ 

ْ
ŉُŹَŒَۡɀِوا

ّ
ů

 َǞِŪŧَ
ۡ
ůٱ ōَِɋٓĵَ

ۡ
Ȋٱ 

ْ
źųُِšŚۡا

َ
 ĵŹَŶۡŲِ وَأ

ْ
źُȀَُŦ ̩űِٰɿَۡŵا

َ ۡ
Ɓٱ ̝  ُŹĿَŧَȩَ 

ْ
źŘُŪَۡا ۡȎ ğűȪُ ِŨžِļšَ

ۡ
ůٱ ĺِžَۡ

ۡ
Ȋĭِķ 

ْ
źŦُا ğź ğśَ

ۡ
Ȏَو űۡŸَُورŊُُŵ 

ْ
źُŦźُا ۡȎَو ű̞ۡ    ۖūَِɉٰəَ

 َŠ ٰǔَļۡȬُ ĵŲَ 
ğ

ƅِإ űُٰɿَۡŵ
َ ۡ
Ɓٱ űُȲَُů ĺۡ

ğ
Űńِ

ُ
ۗۦ وَأ ِŷِɅَّر ŉَŶŠِ ُۥ ğȔ ٞǞۡŇَ źَŹُȯَ ِ ğĬٱ ĺِٰɨَŋُńُ űۡ ِŞّšَȬُ ŴŲََو  ōَŁِّۡŋɉٱ 

ْ
źĸُِȿļَŁۡĭَŦ ۖűۡȲُžَۡŰا

 ٰɒَۡو
َ ۡ
Ɓٱ ŴَŲِ ِور ĠŌɉٱ 

َ
 źَۡũل

ْ
 30-27). (الحج،  Ŵِ̟ وَٱźĸُِȿļَŁۡا

الشرعية  الأوامر  بيان  يقتصر على  لم  الأخلاق  طبيعة  بيان  الكريم في  القرآن  اتبّعه  الذي  المنهج  إنّ هذا 
 ،ʭفحسب. نجد أنّ هذا المنهج واضح جلي كذالك أثناء البيان القرآني للنواهي الشرعية، كتحريم القتل، وتحريم الز

 2001).وتحريم شرب الخمر، و غيرها من المناهي الشرعية (الجابري،

حينما Ĕاʭ القرآن عن القتل، بينّ لنا الأثر المدمّر لتلك الجريمة على الوجود الإنساني ذاته. قال الله تعالى 
   :32في سورة المائدة الآية  

َ ۡ
Ɓٱ Ǎِ ٖدĵŏََŦ ۡو

َ
ˋ ōٍŧۡȫَ ِǞۡŤَِķ أ ۢŏَŧۡȫَ ŮََļȰَ ŴŲَ ۥŷُğŵ

َ
Ɂ ŮَŽِءĢ َǦِۡإ ٓƴَِķ ٰ

َ
ȇَ ĵŶَۡȼļَ

َ
Ŭ ūَِɉٰəَ ŮِŁۡ

َ
˱ضِ  ŴۡŲِ أ

 ُŰŎُُر űۡŹُȩَۡٓءĵŁَ ŉۡŪََůَو  ۚĵšٗžِƦَ َسĵğȍٱ ĵžَńۡ
َ
ĵųَğȫٓ أ

َ
ɂŭََŦ ĵŸَĵžَńۡ

َ
ŮََļȰَ ĵųَğȫ ٱĵğȍسَ ĵšٗžِƦَ وŴۡŲََ أ

َ
ɂŭََŦ  ˊǞِٗĿ

َ
Ŭ ğِإن ğűȪُ ĺِٰɰَِžَّ

ۡ
Ȋĭِķ ĵŶَ

źُŦِǪۡųُنَ 
َ
ɉ ِض˱

َ ۡ
Ɓٱ Ǎِ ūَِɉٰəَ ŉَšۡȨَ űŹُŶِۡŲّ̡.   لجريمة إهدار حياة فاعلها في الدنيا من ولهذا ترتّب على من فعل هذه ا

űۡȲُ    أجل حفظ الحياة والأمن للناس جميعاً، حيث قال الله تعالى:
ğ
Űšََů Ķِٰɭَ

ۡ
ů
َ ۡ
Ɓٱ Ƞِْو

ُ
įĢ َŽ ٞةźٰžَńَ ِصĵŕَِŪ

ۡ
ůٱ Ǎِ űۡȲَُůَو

 .) :179(البقرة  źŪُğļȩَδنَ 

وŴŲََ   ينتظر مصيراً تعيساً، حيث قال تعالى: أمّا في الآخرة، فالقاتل الذي فعل هذه الجريمة الشنيعة بعمد  

 ُ
َ

Ȕ ğŉŠَ
َ
ُ ŷžَۡŰŠَِ وŷُŶَšََůَۥ وَأ ğĬٱ ĶَŘِţََو ĵŹَžِȯ ا ٗȒِٰɗَ űُğŶŹَŁَ ُاؤُٓهۥŌَłََŦ اŉِٗųّšَļَ ĠŲ ĵŶٗŲِİۡɊُ ŮۡļُŪۡȬَ ĵųٗžŞِŠَ ĵًķاŊَŠَ النساء،(   ͞ۥ 

4: 93 ( 
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فالقرآن يوضّح لنا نتائجه السيّئة وآʬره المدمّرة لنسيج الأسرة حينما ينهاʭ القرآن عن الزʭ والاقتراب منه،  
  واĐتمع، فيقول تعالى: 

ٗ
ƆžِȼŎَ َٓءĵŎََو ĹٗŒَŅِٰɤَ َنǽَ ۥŷُğŵِإ ۖĢ

َ
ȚِŌّɉٱ 

ْ
 źُɅŋَŪۡȩَا

َ
ƅَ32 :17 (الإسراء،  ̡و .( 

القرآن مسوّغاً لهذا النهي، فقال وحينما يحذّرʭ القرآن عن الخمر والميسر وغيرها من الرذائل، أعطى لنا  
ɽَžٰۡ   تعالى: ğŒɉٱ Ůِųَȭَ ŴِۡŲّ ōٞŁِۡر űُٰɧَۡز

َ ۡ
Ɓبُ وَٱĵŕَŵ

َ ۡ
Ɓوَٱ ُǪِۡɀųَ

ۡ
ɉوَٱ ŋُųَۡ ۡƢٱ ĵųَğȫِإ 

ْ
ŴَŽِ ءَاźٓŶُŲَا

ğ
ȑٱ ĵŹَ ĠȬ

َ
ɂĢ َŽ  űۡȲُ

ğ
Űšَ

َ
ů ُهźĸُِȿļَŁۡĭَŦ Ŵِ

ن źŅُِŰŧۡȩُ͛   ۡɀَķ şَِũźُŽنَ 
َ
Ŵُٰɽَžۡ أ ğŒɉٱ ŉُɆِŋُŽ ĵųَğȫِإ  ِ ğĬٱ ِŋ

ۡ
Ŭِذ ŴŠَ űۡȱُ ğŉŕَُɆَو ِǪِۡɀųَ

ۡ
ɉوَٱ ِŋųَۡ ۡƢٱ Ǎِ َٓءĵŘَŤَۡ ۡȊوَٰةَ وَٱɵَšَ

ۡ
ůٱ űُȲُŶَ

źŹُļَŶنَ  ĠŲ űļُŵ
َ
źَٰŰةِ̩ ŮۡŹَȯَ أ ğŕɉٱ ŴِŠََ91-90 :5 (المائدة، ͜و .( 

ن ومن حوله، إنّ المرء ليزداد إعجاʪً وإكباراً للمنهج الذي رسمه القرآن في العبادات التعاملية بين الإنسا 
ابتداءً من علاقته مع والديه. لم يكتف القرآن ʪلأمر على صلة الرحم من الولد لوالديه، بل أكّد على استحقاقهما 

۞وǄََũَٰ    التقدير والاحترام من خلال ذكر أفضالهما السابقة على الولد وما بذلاه في سبيل الولد، حيث قال تعالى:

 
ٓ ğ
ƅِإ 

ْ
 ŉُĸُšۡȩَوٓا

ğ
ƅ

َ
Ɂ ūَĠɅَر 

ğ
ɉ ŮŪُȩَ 

َ
ƆَŦ ĵųَŸُ

َ
ȃِ ۡو

َ
أ  ٓĵųَŸُŉُńَ

َ
ǚَŭَِ أ

ۡ
ůكَ ٱŉَŶŠِ ğŴŤَُŰĸۡȬَ ĵ ğŲِإ ۚĵŶًٰɹَńِۡإ ŴِۡŽ َȐِٰʆَ

ۡ
ůĭِɅَهُ وĵğŽِإ   

َ
ƅَفّٖ و

ُ
أ  ٓĵųَŹُ

 ĵųٗɆِŋ
َ
Ŭ 

ٗ
ƅźَۡũ ĵųَŹُ

ğ
ɉ Ůُũَو ĵųَŸُŋۡŹَŶۡȩَ̘   ِّبğر Ůُũَو ِĹَƧۡğŋɉٱ ŴَŲِ ِ

ّ
ل Ġȑحَ ٱĵŶَŁَ ĵųَŹُ

َ
ɉ ŖِۡŧŇۡوَٱ ٗǞِŤŔَ ƭِĵَžğɅَر ĵųَ

َ
Ŭ ĵųَŹُۡƧَۡٱر ̙  

 ).24-23 :17 (الإسراء،

حينما دعاʭ القرآن إلى الاعتصام ʪلحقّ والتمسّك به، سوغّ لنا القرآن هذا الأمر بما تحقّقه هذه الدعوة من 
ِ ĵšٗžِƦَ وَٱȭۡ   الاجتماع السوّي، والمضارّ التي ترتّب على عدم الاستجابة لتلك الدعوة. قال الله تعالى: ğĬٱ ŮِĸَۡƔِ 

ْ
źųُŕِļَا

 ļُŅۡĸَŔۡ
َ
įَŦ űۡȲُِɅźُŰُũ َǻَۡķ ťَ

ğ
ů
َ
ɂَŦ ٗٓاءŉَŠۡ

َ
űۡļُŶ أ

ُ
Ŭ ِۡإذ űۡȲُžَۡŰŠَ ِ ğĬٱ ĺَųَšِۡŵ 

ْ
ŋُوا

ُ
Ŭۡوَٱذ ۚ

ْ
źُũا ğŋŧَȩَ 

َ
ƅَو  űۡļُŶ

ُ
ȡَو ĵŵٰٗʆَŇِۡۦِٓ إŷِļųَšِۡŶِķ ű

 ۡŶِŲّ űȱُŊَŪَŵ
َ
įَŦ ِرĵğȍٱ ŴَِŲّ ٖ˅ŋَŧۡńُ ĵŧَőَ ٰ َȇَ َونŉُļَŹۡȩَ űۡȲُ

ğ
Űšََů ِۦŷِļٰɔَءَا űۡȲَُů ُ ğĬٱ ُ ِǻّĸَȬُ ūَِɉٰɶَ

َ
Ŭ ۗĵŹَͨ  ،103).(آل عمران 

) أن الله أمرهم في تلك الآية بما يعينهم على التقوى وهو الاجتماع والاعتصام بدين 2003يرى السعدي (
المؤمنين، وكما أنّ التمكّن في كلّ أمر من الأمور الله، وذلك لأنّ صلاح الدين والدنيا مبنيّ على ائتلاف قلوب  

مرهون ʪجتماعهم، وʪلإضافة إلى أنّ حصول المصالح لهم ما لا يمكن إحصاؤها من التعاون على البرّ والتقوى متوقفّة 
ق على ائتلافهم، في جانب آخر يظهر اختلال النظام  وانقطاع الروابط ووقوع الضرر العام كلّ ذلك بسبب الافترا

 والتعادي فيما بين المؤمنين.
 źļَŏَۡȶيِ    وحينما أمرʭ القرآن ʪلعفو والإحسان، وضّح لنا آʬره المحمودة التي تعود علينا، فيقول تعالى:

َ
ƅَو

 ُŷğŵ
َ
ɂ
َ
Ŭ ٞوَٰةɵَŠَ ۥŷُŶَۡɀَɅَو ūَŶَۡɀَķ ِي

ğ
ȑذَِا ٱıَŦ Ŵُŏَńۡ

َ
Ǘِ Ʋَِ أ

ğ
ůĭِķ şۡȯَۡٱد ۚĹَُĴِɀّ ğŏɉٱ 

َ
ƅَو ĹُŶَŏََ ۡơٱ ٞűžِƧَ ĞȠَِ34 :41 (فصلت، ۥ و .( 

وحينما أمرʭ القرآن بواجب الدعوة إلى الإسلام، اتّسم هذا الأمر القرآني بطابع أخلاقي رفيع تشيع فيه روح المحبّة 
ĹŶَŏََِ̩   والإخاء، حيث قال تعالى: ۡơٱ ĹِŞَŠِۡźųَ

ۡ
ɉوَٱ Ĺِųَŭِۡ

ۡ
ơĭِķ ūَِّɅَر ŮِžِȼŎَ ٰ َǓِٱدۡعُ إ  ūَğɅَر ğِإن ۚŴُŏَńۡ

َ
Ǘِ Ʋَِ أ

ğ
ůĭِķ űŹُ

ۡ
ɉŉِٰɕََو

 َŴŽŉِļَŹۡųُ
ۡ
ɉĭِķ űَُŰŠۡ

َ
ŷِŰžِȼŎَ ŴŠَ ğŮŗَ Ŵųَِķ űَُŰŠۡۦِ وźَŸَُ أ

َ
 ). 125 (النحل، ;źَŸُ أ
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هذه الآية مكّية، نزلت في وقت الأمر بمهادنة قريش، حيث أمر الله رسوله أن  ϥنّ   )2006(يرى القرطبي  
 بتلطّف ولين من غير خشن ولا عنف. فهذه الآية محكمة غير منسوخة لعصاة المسلمين، وهي يقوم ʪلدعوة إلى الله 

 منسوخة ϕية القتال في حقّ الكافرين.
وضّح لنا القرآن أنّ الالتزام ʪلتشريع الإسلامي في الأخلاق ليس مجرّد أساس السعادة في الآخرة فحسب، 

والإخاء   الأمن  مفتاح  هو  تعالى: وإنمّا  قال  حيث  الدنيا،  في      والسعادة 
ْ
وźُŰųِŠََا  űۡȲُŶŲِ  

ْ
ءَاźŶُŲَا  ŴَŽِ

ğ
ȑٱ  ُ ğĬٱ  ŉَŠََو

 ُűŹَُŶŽِد  űۡŹُ
َ
ɉ  ğǺَِŭّųَُ َȎَو  űِۡŹِŰĸۡȰَ  ŴŲِ  ŴَŽِ

ğ
ȑٱ  ťََŰňۡļَŎۡٱ  ĵųَ

َ
Ŭ ˱ضِ 

َ ۡ
Ɓٱ  Ǎِ  űۡŹُğŶŧَِŰňۡļَŏَۡɀَů  ĺِٰɳَِŰ ٰ ğŕɉٱ  űۡŹُ

َ
ɉ  ٰǄََĻۡٱر يِ 

ğ
ȑٱ  

 ğ
َ

ȍ ِŉَّĸُ
َ

Ȏَو ۡƾَ ƪِ َنź
ُ
ȡِǬُۡȹ 

َ
ƅ ƴَِŵوŉُĸُšۡȬَ ۚĵŶٗŲۡ

َ
źŪُŏِٰʁَنَ űۡŹِِŦźۡŇَ ŉِšۡȨَ ŴِۢŲّ űŹُ أ

ۡ
ůٱ űُŸُ ūَِɌ

Ģ َůْو
ُ
įَŦ ūَِɉٰəَ ŉَšۡȨَ ŋَŧَȱَ ŴŲََو ۚˑٗ ٔ ̸   

  .)55 النور،(

وهكذا يشيع القرآن على نسقٍ واحدٍ في تقديمه للواجبات، يكاد يكون مطّردا في كلّ أمر وĔي. فعلى 
للجدل  قابلة  أخلاقية  نظرʮّت  لنا  يقدّم  لا  أنهّ  إلاّ  قبولها،  ونواهيه مسوّغات  يقدّم لأوامره  القرآن  أنّ  من  الرغم 
قاطعاً   ًʪوجوا  čمشكلة حلا أو  سؤالٍ  لكلّ  القرآن  يقدّم  وإنمّا  الوضعيّة،  النظرʮت  عند  الحال  هو  والمناقشة، كما 

 الفردي والجماعي، لصلاحيته للأدنى والأعلى بدرجةٍ متساويةٍ. كما ومحكماً. وهذا الحلّ يفرض نفسه على الضمير 
أĔا إجابة فوقية، ēدي العقل ولا تستهدي به، ترشد الفؤاد ولا تستشرد به. ومن هنا كانت واجبة للتنفيذ دون 

 ). 1942 جدلٍ أو مناقشة (موسى،

 
 . المعيار الاعتقادي للأخلاق٥٫٣

القرآن معيارها الصحيح هو الوحي، وليس العقل ولا العادة. فصاحب الأخلاق بمعياره الصحيح إنّ الأخلاق في نظر  
دائم التسليم والإذعان لكلّ ما جاء به من أمرٍ أو Ĕيٍ. وهذا المعيار هو الذي تقوم به حركة التاريخ البشري وتقدّمه 

 . )Darāz, 2008( منذ بداية الوجود البشري إلى قيام الساعة  

لقد صوّر القرآن أنّ الأخلاق في الإسلام نظام عام وشامل، يتضمّن في داخله معايير أخلاقية متعدّدة، 
  منها ما يتعلّق بقلب المسلم واعتقاده، والأسس التي تقوم عليها بناء الأخلاق. ومنها ما يتعلّق ʪلسلوك وصورته

)Hadi, 1959خلاق الإنسان دون التطرّق إلى معيار الأخلاق ). وفي هذا البحث سنتناول المعيار الاعتقادي لأ
   فيما يتعلّق ʪلسلوك بشكل تفصيلي.

 هناك عدّة المعايير الصحيحة للأخلاق فيما يتعلّق ʪعتقاد الإنسان، وهي: 
 أولاً: التوحيد 

الدائرة. ومن ثمرة التوحيد يرى القرآن أنّ موقع التوحيد في بنية الأخلاق كموقع القلب من الجسد، وموقع المركز من  
أن يتحرّر الإنسان من الخضوع للمعايير الذاتية مهما كان سلطاĔا. ومن خلال التوحيد أيضاً، يتفرغّ قلب الإنسان 

 من الأهواء والميول إلى الدنيا، فيمتلئ قلبه بنور الحقّ.
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ناس على الالتزام به والعمل على وقد أكّد القرآن في كثير من الآʮت على أنّ التوحيد هو المعيار، فيحث ال
أساسه، كما سوغّ القرآن مسوّغات كثيرة لقبولها عقليا وقلبياً. ʫرّة دعا القرآن إلى التوحيد ببيان أنهّ ليس هناك سوى 

šَ إله واحد، فقال تعالى:  
ۡ
ůرَبِّ ٱ ِ ğĬٱ ŴَٰɳَĸۡŏَُŦ ۚĵَĻŉَŏَŧََů ُ ğĬٱ 

ğ
ƅِإ ĹٌŹَِɉءَا ٓĵųَِŹžِȯ َنǽَ źۡ

َ
ɉ  ĵ ğųȭَ ِشŋۡ)،22الأنبياء (.  

  وʫرة بين القرآن ϥنّ علم الله قد أحاط بكلّ شيء، كما قال تعالى:
ğ

ƅِإ ٓĵŹَųُ
َ
ŰšۡȬَ 

َ
ƅ ĶِžۡŤَ

ۡ
ůٱ ŃُِĻĵŧَŲَ ُهۥŉَŶŠَِو

  
َ

ƅَو ĵŹَųَُŰšۡȬَ 
ğ

ƅِإ Ĺٍَũَوَر ŴŲِ řُŪُŏَۡȶ ĵŲََو ِˏŋŅَۡ ۡȊوَٱ ِ ّǚَ
ۡ
ɉٱ Ǎِ ĵŲَ űَُŰšَۡɆَو ۚźَŸُ  

ğ
ƅِإ ōٍِȵĵَŽ 

َ
ƅَو ĶٖŚَۡر 

َ
ƅَضِ و˱

َ ۡ
Ɓٱ ĺِٰʅَُŰŝُ Ǎِ Ĺٖğĸńَ

ǻِĸ ĠŲ ĶٰٖɮَِŬ Ǎِ̼ ،59). ( الأنعام 

وضّح القرآن ϥنّ الحرية في أتمّ صورها، لا يمكن أن تتحقّق للفرد أو اĐتمع إلاّ ʪلتوحيد الخالص، وإخلاص 
 وعبوديته، كلّما ازدادت حريته من سلطان المعايير الذاتية أčʮ العبودية ƅ. كلما ازداد الفرد إخلاصاً في توحيد الله 

كان مصدرها وقيمتها. وهذه الحرّية الحقيقيّة لا ينالها المرء ʪلمال، أو الجاه، أو الولد، أو اĐتمع. فمن خلال التوحيد 
  يكون سلوك الفرد وحكمه على الأمور محكوماً بمعيار موضوعي غايته الحقّ والخير. 

  
 ʬنياً: التوكل 

ونعني ʪلتوكّل هنا أن يسعى الفرد ما وسعه الجهد في حدود أوامر الله ونواهيه، ثمّ يترك النتائج المترتبّة على سعيه إلى 
الله تعالى. والتوكّل الذي هو ثمرة التوحيد هو معيار إيمان المسلم بقضاء الله وقدره. كما أنهّ دليل على فهم الإنسان 

 وإدراكه الصحيح لقدره وحدود قدرته. 
إنّ المتوكّل على الله يكون قلبه وروحه ممتلئاً ʪلسلام والأمن والرضا، فيصير حاله بين العزم والإصرار الرفيع 
عند النجاح. فهو لا يعرف الفشل ولا اليأس حينما لم يتحقّق النتائج التي كان يرجوها بسعيه، بل يزداد إصراراً وعزماً 

رشيد وسائله ومراجعة موقفه من جديد. وحينما يتحقّق ما كان يرجو، فهو لا يتكبرّ ولا يغترّ، بل كان شاكراً على ت
والتقدّم   الكمال  تحصيل  في  همتّه  يزيد  الذي  التواضع  من  مزيد  إلى  دعاه  نجاحه  أن ّ ونعمه، كما  الله   لفضل 

.(Hadi,1959) 

لمسلم نقاء سريرته وقوّة يقينه وثقته ƅʪ وإخلاص القلب له دون إنّ التوكّل على الله معيارٍ دقيقٍ يقيس به ا  
 غيره من الأسباب. وبجانب ذلك، إنّ التزام التوكّل يحقّق في سلوكنا الأخلاقي وفي أنفسنا النتائج الآتية:

انفكاك الربط بين العمل ونتائجه. إنّ الفصل بين العمل كسبب وبين النتيجة كمسبّب ضروري من أجل  .١
يكون إيمان العامل ƅʪ أعظم من إيمانه بنفسه. فالنتيجة ليست ثمرة قدرته ومحصلة إرادته وحدها، بل أن  

 هي صادرة من إرادة الله وحدها.
إنّ التوكّل يعكس أثراً إيجابياً وطيباً في نفوسنا، ثم في طريقة أداء عملنا، ثمّ على موقفنا ونظرتنا إلى المستقبل.  .٢

ه في الوصول إلى أهدافه، دون التوكّل على الله يحلّ في قلبه القلق مع أوّل خطوة إنّ من اعتمد على نفس
يخطوها نحو أيّ هدف. فكثيراً ما يتساءل قبل القيام بعمل: هل سيتمّ جهدي أو يفشل؟ وإذا تمّ فإلى أيّ 

ع جهده يقول: حدّ سيكون النجاح؟ وكذلك بعد العمل القلق لا يفارقه أيضاً. إذا كانت النتيجة متكافئة م 
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أمّا كنت كسبت أكثر؟ وإذا جاءت النتيجة أقلّ مما يرجو، فهو لا يعود على نفسه ʪللوم، وإنمّا يصبّ 
 سخطه على الحظّ والمقادير. 

التوكّل وتحثّ عليه كمعيار لإيمان المسلم وأخلاقه، منها قوله  هناك آʮت قرآنية عديدة تدعو الناس إلى 
    تعالى: 

َ
ȇََو َǻِŶŲِİۡ ĠɊ űļُŶ

ُ
Ŭ ِإن 

ْ
źٓا

ُ ğȣźَļَȯَ ِ ğĬوقال تعالى أيضاً: 23  ( المائدة،   ̘ٱ .(   ĵŁَٗŋۡƥَ ُۥ ğȔ Ůšَۡƒَ َ ğĬٱ ŨِğļȬَ ŴŲََ̃و  

ِۚۦ  ŋɊۡهِ
َ
َ ŢُِŰٰɐَ أ ğĬٱ ğِٓۥۚ إن ŷُĸُŏۡńَ źَŹُȯَ ِ ğĬٱ 

َ
ȇَ ۡ ğȤźَļَȬَ ŴŲََو ۚĶُŏَِȽۡƘَ 

َ
ƅ Ľُžۡńَ ŴۡŲِ ŷُۡũُزŋَۡɆَرٗˊوŉَۡũ ٖء ۡƾَ ِ

ّȂُِů ُ ğĬٱ ŮَšَŁَ ŉَۡũ ̄    

 3-2 ). (الطلاق،

  

 ʬلثاً: النية 
النيّة في اللغة تعني القصد والإرادة. ومعناها الاصطلاحي أن يتّجه القلب إلى اختيار أمر دون آخر بعزم ʬبت لا 

لتحديد قيمة العمل والحكم عليه ʪلخير أو الشرّ، يحول بينه وبين النفاذ إلاّ عائق خارج عن الإرادة. والنيّة معيار  
لأنهّ إذا كانت نيّة العامل بعمله وجه الله كان العمل خيراً، واستحقّ صاحبه المدح والثواب. أمّا إن كانت لغير الله 

العقاب. كان العمل على قدر مانوى من أجله. إن كان شراً كانت النيّة شراًّ، وكان صاحبها شرّيراً يستحقّ الذّم و 
  ).(John, 1968أمّا إن كان في أمر مباح، كان عملاً عادʮً لا يستحقّ تقييمه بمعيار الخير والشر

 إنّ السلوك الإرادي يمكن تقسيمه إلى ثلاثة أقسام بحسب نيّته: 
الطاعات، وهي مرتبطة ʪلنيّة في أصل صحّتها، لأنّ النيّة شرط لصحّة أداء الواجبات الدينيّة التي لا تكون  .١

كاملة إلاّ إذا قصد đا المسلم وجه الله، وكانت خالصة ƅ دون غيره. فنجد مثلاً أنّ إعطاء المال للفقير في 
مر به. وهذه هي صورة الفعل. أمّا روح الفعل فهو حدّ ذاته خير ʪلنسبة إلى الفقير وفي نظر الشرع الذي أ

نيّته فيه، إن كانت خالصة ƅ، كان الفعل خيراً للفقير وخيراً لفاعله، مؤدʮًّ إلى نقاء نفسه وصفائها. وكلّما 
تعدّدت نياّت الخير تضاعف الخير في الواجب الإسلامي، كأن ينوي لسدّ حاجات الفقير، وحفظ كرامته 

قايته من الانحراف، ونزع الحقد والكراهية من نفسه، وغير ذلك من الأغراض الحسنة (الغزالي، الإنسانية، وو 
˩Ǎِ ŮَِķĵŶَŎَ şَĸۡŎَ ĺۡļَĸَ  )، حيث قال تعالى:  1963

َ
Ĺٍğĸńَ ŮِĿَųَ أ

َ
Ŭ ِ ğĬٱ ŮِžِȼŎَ Ǎِ űۡŹُ

َ
ɉٰʆَŲۡ

َ
źŪُِŧŶُŽ ŴَŽِنَ أ

ğ
ȑٱ ŮُĿَ ğŲ

 ٖ̱Ĺğĸńَ Ĺَُĳ
ْ
ĵِŲّ ĹَٖŰُĸ˪Ŏُ ِ

ّȁُ  űٌžِŰŠَ şٌŎِٰɩَ ُ ğĬءُٓۚ وَٱĵŒََȹ Ŵųَِɉ ťُِšٰɼَُŽ ُ ğĬ261 (البقرة،وَٱ( . 

المعاصي، وهي لا أثر للنية الطيّبة في تغيير حكمها، مثل من بنى مدرسة أو مسجدا أو مستشفى من مال  .٢
حرام أو على أرض مغصوبة. ففي هذا القسم لا أثر للنيّة الطيّبة من تغيير حكمها من كوĔا معصيةč، بل 

ع، وذلك لأنّ الفاعل هنا لا يخلو إنّ قبحها يتعاظم لاتخّاذ الشرّ وسيلةً للخير على خلاف ما أمر به الشر 
أحل قصده مهما كان حسنا في نظره محلّ قصد  ثمّ  الشرع ومنهجه،  أنهّ عرف مقصود  إمّا  أمرين:  من 
الشرع، فهو معاند لكونه قد أحلّ المعيار الذاتي محلّ المعيار الإلهي كأساس لسلوكه الأخلاقي. وإمّا أنهّ 
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ص بجهله هذا. فمن قصد الخير بمعصية من جهل فهو غير معذور يجهل مقصود الشرع وأمره وĔيه، فهو عا 
 .)1963 ,(الغزاليما دام الرجوع إلى الشرع ميسّر له وفي استطاعته  

المباحات، وتعني كلّ الأمور التي لم يرد فيها أمر ولا Ĕي من الشرع، فإن حضرت فيها نيّة أخذت حكم  .٣
النيّة فيها. فمن قام đا بنية الخير مراعاة لوجه الله أصبحت أفعالاً أخلاقيةً وطاعات يثاب فاعلها (الغزالي، 

بيعي المباح من تناول الطعام كإشباع الجوع ). كمن تناول الطعام مثلاً، إذا تجاوز المسلم الغرض الط1963
وحفظ الصحّة، وقصد به تقوية للجسم من أجل النهوض ʪلتكاليف الشرعية على أكمل وجه كان الطعام 
الذي هو أمر مباح وسلوك عادي عملاً أخلاقيّاً. وهذا الطعام نفسه إذا قصد به التقوّي من أجل الاعتداء 

مل مباح إلى معصية. وهناك آʮت قرآنية كثيرة توضّح أثر النيّة كمعيار على الناس وإذلالهم ينقلب من ع
  لتحديد نوع العمل وصفته، منها قوله تعالى:  

ْ
ُ ٱĵŧَŶَńُ ŴَŽِȐّءَٓ وźųُžِŪُɆَا

َ
Ȕ ǻَŕِِŰۡƥُ َ ğĬٱ 

ْ
 ŉُĸُšَۡȎِوا

ğ
ƅِإ 

ْ
ŋُɊِوٓا

ُ
وĵŲََٓ أ

 ُŴŽِد  ūَِɉٰəََو źٰةَۚ 
َ
Ŭ ğŌɉٱ  

ْ
وźُĻİُۡɆَا źَٰŰةَ  ğŕɉِٱĹųَِžّŪَ

ۡ
ůٱ تعالى:  ).5  البينة،(  ̆  الله  رŷِɅَّۦِ  وقال  ĵŪَِůءَٓ   

ْ
źŁُۡŋَŽا ǽَنَ   Ŵųَȯَ

ˊۢŉَńَ
َ
 Ǭُۡȹكِۡ ĵĸَِšِķدَةِ رŷِɅَّۦِٓ أ

َ
ƅَو ĵŅِٗŰٰɞَ 

ٗ
Ɔųَȭَ Ůۡųَšۡžَ

ۡ
ŰَŦͯ   ،110).(الكهف  

  
والمباح، لأنّ البواعث قد تتداخل وفي أحيان كثيرة من الصعب بمكان تقسيم السلوك بين الطاعة والمعصية  

بعضها ببعض، فمن الصعب على وجه التحديد أن يتبينّ هل ʪعثه على الفعل شخصي أو إنساني أو ديني أو هم 
 جميعا؟ً فيتوقّف عليها بيان ما في نفوسنا من خير أخلاقي أو زيف أو رʮء. 

يرى أن على الفرد الذي يتنازع إرادته ʪعث )، فهو  1963لقد عالج هذه المسألة الفائقة الإمام الغزالي (
الأخلاق، وʪعث المصلحة، ويختلط عليه الأمر في تحديد أيّهما المحرّك الأصلي في دفعه إلى العمل، عليه أن يختبر 
أثر كلّ ʪعث على حدة، كأنهّ هو الباعث الوحيد على الفعل، ثم يحلّل علاقته ʪلباعث الآخر. فالعلاقة لن تخرج 

ثة أحوال، إمّا المرافقة، وإمّا المشاركة، وإمّا المعاونة. فالمرافقة تعني أن يجتمع ʪعثان، كلّ منهما كاف في إتمام عن ثلا
يتمّ  الفعل  ولكنّ  العمل  إتمام  في  بمفرده  غير كافٍ  منهما  واحد  ʪعثان كلّ  يجتمع  أن  تعني  والمشاركة  العمل. 

  حد الباعثين كافياً بمفرده في إتمام العمل و الآخر ميسّر فقط في الأداء. ʪجتماعهما. بينما المعاونة فتعني أن يكون أ
ما سبق بيانه في أعلاه هي الصور الثلاث لاشتراك الباعث، وعلى الفرد أن يقيس شدّة ʪعثه الأخلاقي 

كان   ʪلنسبة للباعث الآخر. فإذا تساوت الكفّتان، أي الباعث الأخلاقي مع الباعث الشخصي، في أداء العمل
الفعل محايداً لا يوصف ʪلأخلاقية وعدمها. أما إذا رجحت كفّة الباعث الأخلاقي على غيره من البواعث كان في 
الفعل من القيمة الأخلاقية بقدر شدّة ʪعثه وقوّته على الباعث الآخر. وفي مقابل ذلك، إذا رجحت كفّة الباعث 

 الشخصي فقد الفعل قيمته الأخلاقية.
ضح المقال. نضرب مثالاً، لو أنّ أحداً سألك مساعدةً، ونفترض أنهّ يستحقّها بوصفين، هما وʪلمثال يتّ 

الفقر وصلة القربى، فقدّمت إليه ما طلبه من مساعدة. لكي تعرف قيمة عملك أخلاقيّاً، لا بدّ أن تسأل نفسك: 
م إليك فقير أجنبي، أو قريب موسر، هل كان ʪعثك على إعطاء المساعدة له فقره أو قرابته، فعليك أن تنظر إن تقدّ 
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فإن وجدت عندك نفس العزم والسرور ϵعطاء المساعدة لهما كان ذلك دليلاً على أنّ لكلّ ʪعثٍ منهما، أي 
 ʪعث القرابة والفقر، على نفسك سلطاʭً متكافئاً مع سلطان الباعث الآخر. وهذه هي صورة المرافقة في البواعث.

 القريب أو الفقير الأجنبي ϵحسانك كان ذلك دليلاً على عدم جدوى أيّ من ولكن إذا لم يظفر الغني 
الباعثين منفرداً في تحريك عزيمتك على الفعل. وهذه هي صورة المشاركة. أمّا إذا وجدت الباعث الأصلي هو الفقر 

ك، فهذا دليل على والحاجة، وأن الباعث الآخر عامل ميسّر فقط دون أن تطيق منفرداً تحريك نفسك وإʬرة همت
السيادة، وأما الآخر فأمر ʬنوي لا يؤثر اختفاؤه في إتمام الفعل، فهذه هي صورة  وله  أن الباعث الأوّل متفوّق 

 المعاونة. 
الدّيني والشخصي، يبطل الشحنة الأخلاقية في  الباعثان، أي الواجب والمنفعة، أو  وحينئذٍ فإن تساوى 

أمّا إذا رجح الباعث الأخلاقي كان له من الفضل الأخلاقي بقدر الفضل في  الفعل لتعادل الإيجاب والسلب فيه.
قوّته على الباعث الآخر. وفي مقابل ذلك، يكون الفعل قبيحاً بقدر الفرق في القوّة بين الباعثين، ولكنّه لا يبلغ 

 مساوʮً من الخير في نفوسنا. قبح الفعل الخالي من كل ʪعث أخلاقين لأن اقلّ ميلٍ في إرادتنا إلى الخير يحدث قدراً 
 وهذا في حدّ ذاته دليل على امتياز الأخلاق الإسلامية عن غيرها من الأخلاق الوضعية. 

) في هذا الشأن أنّ العمل إذا لم يخلص فاعله النيّة لوجه الله 1963وذكر حجّة الإسلام أو حامد الغزالي (
ثواʪً أم يقتضي عقاʪً أم لا يقتضي شيئاً أصلاً؟ إذا لم  بل خلط عمله بقصد الرʮء أو حظوظ النفس، هل يقتضي 

يقصد من عمله إلاّ من أجل الرʮء فهو قطعاً يقتضي العقاب. وأما إذا خلص عمله لوجه الله فهو يقتضي الثواب. 
تخلو اختلف الناس إذا كان الفاعل خلط بين الإخلاص والرʮء، وظاهر الأخبار تدلّ على أنهّ ليس له ثواب، وليس  

 ًʮالأخبار عن تعارض فيه. إلاّ أنّ الغزالي يرى في المسألة أن ينظر إلى قوة الباعث. فإن كان الباعث الديني مساو
الرʮء أقوى  العمل لا له ولا عليه. ولكن إذا كان ʪعث  تتقاومان وتتساقطان فيكون  للباعث النفسي فالباعثان 

وإن كان العقاب فيه أخفّ وأقل من عقاب العمل الذي تجرد فالعمل غير ʭفع، بل هو مضرّ ومفضي للعقاب.  
التقرّب إلى الله أقوى فله ثواب بقدر ما فضل من قوّة الباعث  التقرّب. وإذا كان ʪعث  للرʮء، وليس فيه قصد 

)، 8-7 الزلزلة، (  ﴾ ٨﴿يَّـرَه  شَرčا  ذَرَّةٍ   الَ مِثـْقَ   يَّـعْمَلْ   وَمَنْ ﴾٧﴿  الديني. وهذا لقوله تعالى:فَمَنْ يَّـعْمَلْ مِثـْقَالَ ذَرَّةٍ خَيرْاً يَّـرهَ 
َ لاَ يَظلِْمُ مِثْـقَالَ ذَرَّةٍ وَۚاِنْ تَكُ حَسَنَةً يُّضٰعِفْهَا وَيُـؤْتِ مِنْ لَّدُنْهُ اَجْرً  ّٰɍ40 :4ا عَظِيْمًا﴾(النساء،  ولقوله تعالى: ﴿اِنَّ ا  .(

لوبةً فلا ينبغي أن تضيّع نية الخير، بل إن كانت غالبةً حبط منه القدر الذي يساويها وبقيت زʮدة، وإن كانت مغ
 سقط بسببها شيء من عقوبة النية الفاسدة. 

علاوة إلى ذلك، أʪح القرآن بصراحة اشتراك الباعث الشخصي بشرط أن يكون الباعث الديني هو أساس 
الفعل، وأنّ هذا الاشتراك لا يقلّل من قيمة العمل شيئاً، حين أذن الله للحاجّ ابتغاء منافع أخرى في قوله تعالى: ﴿ 

نْ رَّبِّكُمْ ۗ﴾ليَْسَ عَلَ  تـَغُوْا فَضْلاً مِّ  .)198(البقرة،  يْكُمْ جُنَاحٌ اَنْ تَـبـْ
اتّضح لنا بعد هذا البيان الطويل أنّ النية معيار مهمّ لتحديد نوع السلوك ودرجته الأخلاقية ورتبته في سلم 

 الرضا والجزاء الإلهي.
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 رابعاً: المحبة 
إنّ المحبة دعامة مهمة من دعائم الأخلاق الإسلامية، وهي الوعاء الذي يحرص الإسلام أن تستقر فيه أوامره ونواهيه  
وتشريعاته الأخلاقية ليضمن لها الاستقرار والاستمرار. ومن دون المحبّة تنفذ الأوامر كواجب أو كتكليف ثقيل، لا 

 منها.  تلبس النفس الملال منها والتحايل على التهرّب
السرّ وراء اهتمام الإسلام بتربية  وعقله. وهذا هو  أسلم نفسه  ومن المعلوم أنّ الإنسان إذا أحبّ شيئاً 
وجدان المسلم على الحبّ بسبب ما في هذه العاطفة  من أثرٍ خطيرٍ في توجيه السلوك الإنساني وبناء الأسرة واĐتمع 

 والتعاون والإخاء بين الأفراد والأمم. 
الإشارة هنا إلى أن المحبّة عاطفة عمياء، قد تكون في خير وقد تكون في شرّ. ومن هنا اهتمّ القرآن وتجدر 

 على تنوير المحبّة وتبصيرها، كما يهتمّ بموضوعها. 
لقد جعل القرآن الشرعَ معياراً للمحبّة من حيث تبصيرها وتنويرها، ولم يجعل الذات ورغباēا وأهوائها معياراً 

Ľِžِĸَˏ    وساق القرآن أدلة كثيرة في هذا الشأن، منها: لها.  
ۡ
Ƣةُ ٱ َǜۡ

َ
Ŭ ūَĸَłَŠۡ

َ
źۡ أ

َ
ɉَو Ķُِžّ ğśůوَٱ Ľُžِĸَ

ۡ
Ƣِي ٱźļَŏَۡȹ 

ğ
ƅ Ůُũ

źŅُِŰŧۡȩُ űۡȲُنَ 
ğ
Űšََů Ķِٰɭَ

ۡ
ů
َ ۡ
Ɓٱ Ƞِْو

ُ
įĢ َŽ َ ğĬٱ 

ْ
    ). وقال تعالى:100المائدة،  (  źŪُğȩĭَŦͥا

ْ
źٓا

Ġ
ȡŌَُĻ 

َ
ƆَŦ  Ŵِųَِķ űَُŰŠۡ

َ
źَŸُ ۖűۡȲُŏَŧُŵ أ

َ
أ

 Ģǐَ ğȩوقال تعالى:  32النجم،  (  ̡ٱ ،( ۡƾَ 
ْ
ن źŸَُŋȲَۡĻا

َ
 żőَۡ وĢƿَŠََ أ

ْ
źĠĸِا

ُ
ƕ ن

َ
űۡȲُۖ وĢƿَŠََ أ

ğ
ů ٞǞۡŇَ źَŸَُٗا و ٔ   ٞ ّǨَ źَŸَُٗا و ٔ 

 źųَُŰšۡȩَنَ 
َ

ƅ űۡļُŵ
َ
ُ űَُŰšۡȬَ وَأ ğĬوَٱ ۚűۡȲُ

ğ
ůϙ   )  ،تعالى:  )، وقال  216البقرة  ĵųَžِȯ َكźųُِŭَّƘُ ٰ ğƲńَ َنźُŶŲِİُۡŽ 

َ
ƅ ūَِɅَّوَر 

َ
ƆَŦ

 ĵųٗžِŰŏَۡȶ 
ْ
źųُِا

ّ
Űŏَُȹَو ĺَžۡŘََũ ĵ ğųِɊّ ĵŁَٗŋńَ űۡŹِŏِŧُŵ

َ
 Ǎِٓ أ

ْ
 ŉُِƒَوا

َ
ƅ ğűȪُ űۡŹَُŶۡɀَķ ŋَłَőَ͂    ،نَ   )، وقال تعالى:65(النساءǽَ ĵųَğȫِإ

 
َ

Ǔِإ  
ْ
دźٓŠُُا إذِاَ   ǻَِŶŲِİۡųُ

ۡ
ɉٱ  

َ
źَۡũ  űُŸُل  ūَِɌ

Ģ َůْو
ُ
وَأ  ۚĵŶَšۡŚَ

َ
وَأ  ĵŶَšۡųِŎَ  

ْ
źا

ُ
ɉźŪُȬَ ن 

َ
أ  űۡŹُŶَۡɀَķ  űَȲُŅَۡȎِ وَرȔِźŎَُۦِ   ِ ğĬٱ  

źŅُِŰŧۡųُنَ 
ۡ
ɉ51).   النور،( ̴ٱ 

وقال رسول الله: ((السّمْع والطاّعة على المرء المسلم فيما أحبّ وكره ما لم يؤمر بمعصيّة، فإنْ أمر بمعصيّة 
 طاعة)) (رواه البخاري)فلا سمع ولا  

فالمسلم في علاقته ولو ϥقرب الناس إليه، عليه أن يكون معيار ميله وحبّه إلى الحقّ لا إلى الذات. فعلى 
). 1942حين، نرى قانون ʭبوليون مثلاً يحرم على الإبن الشهادة ضدّ أبيه وأمّه مراعاةً لصلة الرحم بينهما (موسى،  

يث دعا الفردَ أن يكون ولاءه وحبّه الوحيد ƅ وللحقّ في كلّ الظروف، فقال فالقرآن على العكس من ذلك، ح
Ȑِٰʆََ   تعالى:

ۡ
ůٱ وِ 

َ
űۡȲُŏِŧُŵ أ

َ
Ģ أ

َ
ȇَ źۡ

َ
ɉَو  ِ ğĬِ َٓاءŉَŹَőُ řِŏِۡŪ

ۡ
ůĭِķ ǻَِŲٰğźَũ 

ْ
źُŵźا

ُ
Ŭ 

ْ
ŴَŽِ ءَاźŶُŲَا

ğ
ȑٱ ĵŹَ ĠȬ

َ
ɂĢ َŽ  ŴۡȲَُŽ ِإن ۚǻَِɅŋَۡũ

َ ۡ
Ɓوَٱ ŴِۡŽ

 َŦ ۡو
َ
 ıَŦنĵĝžِŶţَ  ğِ أ

ْ
وۡ źŗُِŋšۡȩُا

َ
 أ
ْ
ٓۥا źُ

ۡ
ŰَĻ ن˯ ۚ

ْ
źا

ُ
ɉŉِšۡȩَ ن

َ
źَŹَىĢ أ

ۡ
ɉٱ 

ْ
 źšُِĸğȽَĻا

َ
ƆَŦ ۖĵųَŹِِķ ٰ َȠۡو

َ
ُ أ ğĬĭَŦ ˊǞِٗŪˊǞِٗĸŇَ َنźُŰųَšۡȩَ ĵųَِķ َنǽَ َ ğĬٱΈ    

  135). النساء،(
أنهّ يسقط تلك الطاعة حينما وتجدر الإشارة ϥنّ على الرغم أن القرآن يحثّ على الطاعة للوالدين، إلا ّ 

 ĵųَŹُšۡśُِĻۖ    تعارضت مع الولاء للحق، حيث قال تعالى:
َ

ƆَŦ űٞ
ۡ
ŰŠِ ِۦŷِķ ūَ

َ
ɉ ōَۡɀَů ĵŲَ ƪِ َِكǬُۡȶ ن

َ
Ģ أ

َ
ȇَ َاكŉَŹَٰɕَ ن˯
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  ğűȪُ ۚ ğ َǓِبَ إĵَŵ
َ
Ɂ ŴۡŲَ ŮَžِȼŎَ şِۡĸğĻوَٱ ۖĵŦٗوŋُšۡŲَ ĵžَȫۡ ĠȐٱ Ǎِ ĵųَŹُĸۡńِĵŔََنَ وźُŰųَšۡȩَ űۡļُŶ

ُ
Ŭ ĵųَِķ űȲُُĴِȼَّŵ

ُ
ɂَŦ űۡȲُšُŁِۡŋɊَ ğ َǓِلقمان،   ̐إ)

.(15 
وقد لخّص رسول الله هذا المعيار الضابط لعاطفة الحبّ وتبصيرها في قوله: (لا طاعة لمخلوقٍ في معصية 

 2016).حكم الحديث: صحيح) (الألباني،   ،7520صحيح الجامع، رقم (الخالق)  
ط القرآن المحبّة من حيث موضوعها بمثل عليا، تتجلّى فيها كلّ صفات الكمال، حتىّ وفي جانب آخر، رب

يتّسع معنى الحبّ في قلب المسلم ويسمو ليشمل الكون كلّه، وđذا تتطهّر نفسه من الأʭنيّة والهوى وحبّ الذات، 
 ية. وهي رذائل ēوي ʪلإنسان إلى أفق البهائم، وتولد فيه الحقد والكراهية والأʭن

فحينما ينظر الفرد إلى اشياء بمعياره الذاتي ومصالحه الشخصية المحدودة، أحبّ ما يوافقه ولو لم يوافق غيره 
أو الحقّ وكره ما يخالفه ولو وافق غيره أو الحقّ. وđذا يصبح أʭنياًّ فظاًّ غليظ القلب حقوداً يدمّر نفسه ويدمّر ما 

 حوله. 
اً على موضوع الحبّ الذي لا يجب أن يكون شيئاً آخر غير حبّ الله ورسوله. ولهذا، ركّز القرآن تركيزاً شديد 

زűۡȲُŁُٰɩَۡ وűۡȲُُĻǞَŒِŠََ   وقد اتّضح هذا المعنى بجلاءٍ في قوله تعالى:
َ
ĵŶَȨۡؤűۡȲُُŵٰʆَŇۡ˯ űۡȱُُٓ وَأ

َ
Ɂَو űۡȱُُٓؤĵَķنَ ءَاǽَ ِإن Ůُۡũ

 ۡźŒَۡ
َ

ƛ ٞةŋَٰɲَِĻَو ĵŸَźųُُļȯَۡǛَۡũلٌٰ ٱʆَŲۡ
َ
ِ وَرȔِźŎَُۦِ وĵŹَŁَِدٖ ŷِŰžِȼŎَ Ǎِۦِ وَأ ğĬٱ ŴَِŲّ űȲُۡ َȎِإ ğĶńَ

َ
ĵŏَدĵŸََ وĵŹَȫَźۡŗَŋَۡĻ ŴُȲِٰɹَŲََٓ أ

َ
Ŭ َن

 َǻِŪŏِٰʁَ
ۡ
ůمَ ٱźۡŪَ

ۡ
ůي ٱŉِŹۡȬَ 

َ
ƅ ُ ğĬهِِۗۦ وَٱŋɊۡ

َ
įِķ ُ ğĬٱ َƫِ

ۡ
įَŽ ٰ ğƲńَ 

ْ
źŕُğɅا َǛََŦ̙  )  ،24).التوبة 

وقد حسم رسول الله هذا الأمر حينما جعل حبّ الله وحبّ رسوله معياراً للإيمان، حيث قال: (لا يؤمن 
، حكم الحديث: إسناده 15أحدكم حتى يكون الله ورسوله أحبّ إليه مما سواهما)(الجامع الصحيح، رقم الحديث  

 2012).صحيح )، (البخاري،  
العليا موضوعاً   القلوب المثل  لحبّها، فمن الطبيعي أن تسود المحبّة والإخاء والتعاون، ويعلو حينما يتّخذ 

صوت الحقّ والواجب بين الناس، وينفسح الطريق أمام الفرد والجماعة إلى الخير والسعادة. وعكس ذلك، حينما 
اس، وتنسدّ يتّخذ القلوب الأهواء والمصالح الشخصية موضوعاً لحبّها، تسود الكراهية ويتأصّل الحقد والصراع بين الن

 (Gibb: 1961).طرق الخير والسعادة، ويصبح الإنسان شقيّاً ʪئساً وتعيساً  
يقول: ǲۡšَِ  هذا هو حكم الله وآʮته في خلقه، حين 

ۡ
ů̂وَٱ   ٍǪۡŇُ Ǐَِů  Ŵَٰɹَȸ ِ

ۡ
ƃٱ ğِ̃إن    

ْ
ءَاźŶُŲَا  ŴَŽِ

ğ
ȑٱ 

ğ
ƅِإ

 ِǚۡ
ğŕɉĭِķ 

ْ
Ũَِّ وźََĻَاźۡŔَا ۡơĭِķ 

ْ
ĺِٰɳَِŰ وźََĻَاźۡŔَا ٰ ğŕɉٱ 

ْ
 3-1).العصر:(     ̄وźُŰųِŠََا

المعايير التي تضبط وجدان المسلم، التي يجب أن تكون دليلاً ēتدي به إرادته نحو تحقيق غايته هذه هي أهمّ  
في الخير والسعادة. 
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 الخاتمة .٦

نفعله لنكون أخياراً  في ختام هذه الدراسة تبين أن القرآن يتحدث عن الأخلاق ʪعتبارها ما يجب أن 
فضلاء ننعم ʪلسعادة، ويتحقّق ʪلعمل والتطبيق، وطبيعتها عمليةٌ، فهي أمر واجب النفاذ فوراً، ومعيارها 

العادة. بينما معيارها الاعتقادي ا لذي يضبط وجدان المسلم هو الصحيح هو الوحي، وليس العقل ولا 
 التوحيد، والتوكّل، والنيّة، والمحبّة.
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